
1 

 

第三課 约翰福音的行文风格 

 

在上一堂课结尾的时候，我们谈到约翰福音的作者，他本身实在见证了福音改变人

生命的大能。因着他认识相信了主耶稣基督，更因着他像他所形容的一样，侧身挨近耶

稣的怀里，靠着主耶稣的胸膛，他的生命有了一个彻底的、一百八十度的大转变。把他

从一个雷子，从一个吩咐火从天上降下来，要烧灭那些拒绝接待主耶稣基督的撒玛利亚

人，从一个要禁止人奉主耶稣的名赶鬼的人，这样一种天然的生命，转变成为一位爱的

使徒。让多少阅读约翰福音和约翰书信的人，深深受到这些书卷里面所流露出的那一个

爱的气息感动。他被人称为爱的使徒，是这福音本身的大能带来的改变。那也正是主耶

稣基督从父神的怀中来到这个世上的目的，就是要把我们带回到神的怀中。因此每一个

认识神的人，我们都有这一个伟大的权柄，我们可以来靠近耶稣的怀中。当我们越亲近

他，我们的生命就越能够得着改变。 

 

在接下来的这一堂里面，我们一同来思考一个主题，叫做约翰福音的行文风格，或

者说约翰福音写作的特色。我们刚刚说到约翰有他本身天然的生命所具有的这一些特

色，他也经过一生跟随了主，他的生命被主改变。而从这一个生命的里面，他产生出他

所写的约翰福音、约翰书信。我们常常说文如其人，文如其人。这一些的书卷，确实把

约翰的生命表露出来了。 

 

圣经都是神所默示的 

我们相信圣经就好像提摩太后书第三章十六节所说的一样，圣经都是神所默示的，

这是我們每一个基督徒都必須打从心底服膺的一个真理。但是什么叫圣经都是神所默示

的？什么是「默示」？可能英文圣经的翻译会给我们有一点的帮助，在英文的 New 

International Version，把「神所默示的」這個詞翻译成「God－breathed」。这一个

词的意思就是神所吹了气的，圣经都是神所吹了气的。但是什么叫圣经都是神所吹了气

的？不只是表达圣经的本身具有灵感而已，不只是表达圣经的源头是从神而来而已。它

更表达了一件事情，神在写作圣经的时候，是使用了他所拣选的不同的器皿，每一个器

皿有每一个器皿的特质。每一个器皿有每一个器皿不同的教育背景，有每一个不同器皿

的写作风格。保罗所写的是书信，你看见保罗的书信，充满着论述、甚至于辩论的味道。

你去读大卫所写的诗篇，你可以看见发抒了我们内心深处向着神的赞美，或者向着神的

呼求，甚至于向着神的埋怨。你去读摩西的五经，他给我们记载的是律法的颁布。 

 

所以每一位不同的作者，有每一位作者不同的风格。神藉着这些不同的作者所写的

这些书卷，要传达给我们一些信息。但感谢神，在这一些不同的作者的背后，他们所写

的这些书卷的里面，神吹了一口气。什么叫「神吹了一口气」？在旧约圣经的里面，有

两个地方，给我们记载了神吹气的这个过程，第一处在创世记的第二章第七节，那里说

到神用地上的尘土，照着他的形象，按着他的样式，造了人，就在他鼻孔里面，吹了一

口气，他就成了有灵的活人。第二处记载在以西结书的三十七章，提到以西结这位先知

被神的灵提到了一个山谷的里面，他在那个山谷里面，看见满山遍野都是枯干的骸骨，

神就问他说，人子啊，这一些骸骨能够复活吗？以西结说，神啊，我不知道，只有你知

道。神吩咐以西结说你对这一些枯干的骸骨发预言，你发预言的时候，这一些的骸骨就

要彼此的联络，就要长出筋来，要长出肉来，我也要用皮覆盖在其上。所以以西结就照

着神的命令发了预言，果然看见了这些骸骨彼此就联络在一起，然后骸骨跟骸骨之间，
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长出了筋，长出了肉，而且又有皮覆盖在其上。接着下去，圣经就说到神就使氣息進入

这一些骸骨，这些骸骨就起来，成了一只大的军队。如果神没有吹这一口气，亚当仍然

是一个泥偶。如果神没有吹这一口气，那许许多多的骸骨，虽然长筋，长肉，长了皮了，

但仍然是没有气息的行尸走肉。 

 

因此什么叫神吹了气？神吹了气，就赋予生命。圣经虽然是神使用了许许多多不同

的器皿所写成的，在他们这些器皿的培养，养成的整個过程当中，神一步一步的带领他

们，训练他们，装备他们。神要使用他们每一个人不同的特质来写作这一些的书卷。并

且在他们写作完成的时候，神给他们所写作的书卷，吹上了一口气，让这一些书卷本身

带着生命的气息。因此阅读圣经可以带我们来到这位生命的源头这里。但是这一点却告

诉我们一件事情，这些不同作者本身的特质是值得我们注意的。 

所以我们要一同来思考约翰福音的行文风格。因为如果我们知道一个作者写作的特

质，他的行文风格的话，在阅读的过程当中，我们会比较留意，知道怎么样子欣赏一个

作者的写作技巧。我们也比较容易透过他所写作的这些不同的方法，这些的技巧，明白

他所要向我们传达的真理。 

当然，约翰福音的行文风格有许多，不过我只想跟各位来分享其中的六个点。 

 

约翰福音的行文风格（一）：前后呼应 

第一，叫做前后呼应。什么叫前后呼应？约翰福音常常在一段经文结尾的地方，重

新提到或者引用了那一段开头所记载的同一个情节，这是藉着把头尾连结起来，前后呼

应，来划分段落的一种方法。比如说我们来看约翰福音第二章到第四章你会发现，研究

圣经的人把这一段圣经划分在一个大的段落里面。为什么？当然有许多的原因，可是其

中所根据的一个理由，就在这一段经文头尾有着前后呼应的这一种作法。在第二章第十

一节说到， 

「这是耶稣所行的头一件神迹，是在加利利的迦拿行的，显出他的荣耀来。」 

这里提到主耶稣所行的这一个神迹，是在加利利的迦拿所行的，而到了第四章我们

会发现在四十六节再一次提到这一个故事。那里说， 

「耶稣又到了加利利的迦拿，就是他从前变水为酒的地方。」 

到了第四章五十四节，再一次的说， 

「这是耶稣在加利利行的第二件神迹，是他从犹太回去以后行的。」 

所以，透过这一种的连结头尾，前后呼应的做法，把一个段落标明出来，让我们看

见这个段落的起头，也让我们看见这一个段落的结尾，这一个就叫做前后呼应。你也可

以把第一章的二十八节，跟第十章的四十节相比较。可以把第一章的二十九节，跟十九

章的三十六节相比较，你会看见这一种前后呼应的写作技巧。 

 

约翰福音的行文风格（二）：对话转成独白 

第二，约翰福音里面有一种方法，我们称它为对话转成独白。约翰在叙述一些故事

的时候，我们会看见，开始的时候都是提到耶穌與一個人或者一群人在對話。但是当主

耶稣继续讲论的时候，在这个叙述的过程当中，却逐渐的将听众隐去了。最后主耶稣的

讲论似乎变成了一个对普世的宣讲，更详尽的解释了对话中的主题。结果就使得主耶稣

基督的这一些言语，超越了当时的环境，使它具有普遍而永恒的价值。这种笔法，也使

作者约翰能以不单单报导耶稣的言论和作为，更把圣灵对于这些言论和作为所启示出来

的意义呈现出来了。好像约翰福音十四章二十六节所告诉我们，教导我们的一样。他說
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「但保惠师，就是父因我的名所要差来的圣灵，他要将一切的事指教你们，并且要叫你

们想起我对你们所说的一切话来。」 

在约翰福音里面有许多的地方，我们可以看见这种对话转成独白的例子，比如说，

在约翰福音第三章，我们会发现，主耶稣与尼哥底母的对话。在那个对话的里面，刚开

始是两个人在对话的，但到最后我们却发现，尼哥底母从整个场景的里面隐藏了。从第

三章的第十节开始，剩下只有主耶稣一个人，变成好像他单独的在那邊，超越了尼哥底

母一个人，对着普世的人来传讲一段的信息。 

 

约翰福音的行文风格（三）：解释性的注解 

第三，约翰福音的里面，除了我们刚刚所说的這種对话转成独白之外。有的时候常

常加上了所谓的解释性的注解。也就是说作者常常在故事的叙述过程当中，插入了一些

解释性的注解。有的时候，我们这些阅读圣经的人，甚至于无法分辨，哪些是主耶稣所

说的话，哪些又是作者所加进来的注解。比如说，也在约翰福音第三章的里面，约翰福

音第三章，我们可以分成两个大的部分，第一个大的部分是从第一节到二十一节的。第

二个大的部分是从二十二节到三十六节。第一部分是主耶稣与尼哥底母的对话。第二部

分是施洗约翰与他的门徒的对话。可是我们看见在这两个部分的里面，都有一个相同的

一个结构。就是对话转成独白。所以在主耶稣与尼哥底母的对话的里面，从第三章第十

节开始，尼哥底母就消失了，剩下主耶稣一个人的独白。 

 

而在第二个段落的里面，那个门徒来向约翰提出一句話之后，剩下來的全部都是约

翰本身的独白。不过这里就出现一个问题，是蛮有趣的，可能你从来没有留意过。到底

主耶稣对尼哥底母的那一个独白，从第三章第十节开始的，但是他从第三章第十节一直

延续到什么地方为止？我不知道你有没有留意到，在你的圣经里面可能有加上的引号，

这一个引号从第三章第十节开始， 

「耶稣回答说：“你是以色列人的先生，还不明白这事吗？我实实在在地告诉你，…」 

等等的一直往下，但是主耶稣的这段话，延续到什么地方结束？你可以看到这一个

引号的后半段，是停在什么地方的。请你留意看一下你的圣经。因为每一个人的圣经这

一个引号的位置，可能都稍有不同。比如说，我手头的这一本圣经，它的引号是一直到

了二十一节结尾的时候才结束的。这一个是根据英文的 New International Version 而加上

的标点符号。可是在英文的 New International Version，在二十一节结尾的地方加了这个

引号之后，还加上了注脚说，这个引号或许也可以停在第十五节结束的时候。也就是说

有两种可能性，一种可能性主耶稣从第三章第十节開始所讲的话，可以一直到了第三章

的二十一节才结束。但也有另外一种可能，主耶稣所讲的话是在第三章的十五节就结束

了。十六节到二十一节，可能是作者约翰所加进来的一种解释性的注解。 

 

第二个段落也同样是如此。施洗约翰所說的话，从二十七节就开始，他说：「若不

是从天上赐的，人就不能得甚么。…」等等的。但是这一个引号从二十七节开始，结束

在什么地方呢？我手头的圣经，这个引号是结束在三十六节的结尾的。可是英文的 New 

International Version，同样的在三十六节结尾加了这个引号之后，它也加了一个注脚。

在这一个注脚的里面说，这一个引号也有可能可以放在三十节结束的地方。也就是说同

样有两种可能性，约翰的独白，可能从二十七节开始到三十六节，全部都是施洗约翰所

说的话语。但另外一种可能，是施洗约翰的独白是从二十七节到三十节的；从三十一节

到三十六节，那是作者约翰所加进来的解释性的注解。 
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所以这是约翰福音的里面，常常出现的一种做法。因为对于约翰而言，主耶稣生平

中的事件，与他对这些事件所做的诠释，这两者之间有着不可分割的关系，所以他就把

叙述和讲论结合在一起。对于约翰来说，赐生命的乃是圣灵，他除了要单单来陈述主耶

稣的作为之外，还必须要加上圣灵为着这些事件的内在意义所做的诠释。这一些附加的

解释性的注解，有的时候是去解释一些专有的名词，好像在第一章的三十八节提到的「拉

比」那个词，约翰就给它加上一个解释说，拉比翻出来就是夫子。或者到第四十二节的

地方，提到有一个名字，是「矶法」，这一个名字翻出来就是彼得。那这一些解释性的

注解，有的时候是要说明一些的象征。好像第二章的二十一节所描述的一样，他说，「但

耶稣这话，是以他的身体为殿。」或者也有可能要纠正听众或者读者一些可能的误解。

比如：像我们刚刚谈到施洗约翰的那个对话转成独白，再加上解释性的注解，那一段经

文的开头，是因为耶稣施洗，而施洗约翰也施洗的缘故，引发了施洗约翰的门徒的一些

不平。第四章第二节，作者就给我们加上了一个说明，他说「其实不是耶稣自己施洗，

乃是他的门徒施洗。」这是为了纠正一些可能的误解，或者，为了要说出一些相关的事

件或经文等等的。这个是第三个，约翰福音的写作技巧，或者他的行文风格。 

 

约翰福音的行文风格（四）：一语双关 

第四个点，约翰福音的里面经常有一个技巧，叫做一语双关。约翰福音的里面常常

使用双关语。耶稣所用的一些亚兰文或者希腊文的词汇，常常会有两种不同的意义。也

正是因为这样，听见的人才会经常的产生了，底下我们还要谈到的另外一个行文风格，

叫做误解。但是这卷福音书的作者，却希望读者在同样的叙述，或者这一些具有着象征

意义的言词当中，看见了这些词语本身内在具有着多层的含义。好像当主耶稣说的，你

们拆毁这殿，我三日之内要再建造起来一样。「殿」的用法就具有着双层的含义，它可

以指着那一個物质的圣殿而说的，但它也可以指着主耶稣他以自己的身体为殿而说的。

所以犹太人把它领会成是指着物质的圣殿，他们才会说这殿是四十六年才建造起来的，

你三日之内就要重新建造吗？他们误以为主耶稣所说的指着物质的圣殿而说的，但其实

主耶稣是以他的身体为殿。同样的到第三章我们看见也是如此，当主耶稣对尼哥底母说，

「人若不重生，就不能见神的国」的时候。尼哥底母第一个领会，什么叫重生？重生的

意思就是再生一次。人已经老了，岂能再进母腹里再生出来吗？因为「重」这个字，就

具有着第二次或者再一次的这个意思。但是「重」这个字，它原来的希腊文，却还有另

外一个含义。那个含义不是表达时间的，而是表达空间的。这个词除了表达第二次或者

再一次的这个时间含义之外，它也可以指着空间含义，就是从上头的。所以当主耶稣说，

人若不重生的时候，听在尼哥底母的耳中，那是指着时间上的含义而说的；但主耶稣其

实是指着空间上的含义而说的。他的意思是说人生命的源头，若不是从上头而来的，这

一个人就不能看见神的国。所以到了第三章的三十一节，「重」的這個字的希腊文

anthen 再一次的出现，这个希腊文在第三章三十一节，我们中文聖經这么说，「从天

上来的，是在万有之上；从地上来的，是属乎地，他所说的也是属乎地。从天上来的是

在万有之上。」 

三十一节头尾重复了一句完全一模一样的话，叫做「从天上来的是在万有之上」，

这是我们中文圣经的翻译，但是原来的希腊文里面，三十一节这个「从天上来的」，希

腊文的里头有两个不同的词语，第一句「从天上来的」那个「从天上来」，它的希腊文

就是 anthen，也就是第三章第三节所说的「重生」的那个「重」字。然后第三十一节

的结尾那个「从天上来」，才比较直接一点的翻译原来希腊文的「从天上来」。所以你会

发现，所谓的「重生」，它可能可以表达再一次的出生，但是更要紧的，主耶稣其实是
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要表达一个不同的生命的源头。 

 

到第三章第八节的那个「风」跟「灵」，在希腊文的里面，也是使用同一个字，这

个字，可以是指着「风」而说的，也可以是指着「灵」而说的。然后第三章的十七节，

也同样的有一个希腊文叫 krin，这个字可以是指着「定罪」，但也可以是指着「审判」。

所以这是约翰福音的里面，经常使用的一个技巧叫做双关语。这一种「一语双关」，让

听见的人，常常会产生一种的误解来。以为主耶稣所说的是停留在物质的层面，是停留

在这个属世的空间里面，但其实主耶稣常常是透过这种双关语，要表达更深的一种屬靈

含义。 

 

约翰福音的行文风格（五）：誤解 

这就引到了第五个写作的技巧，叫做「误解」。约翰福音记载了许多人对耶稣所说

的话或所做的事的误解。约翰福音却把这些「误解」给记载下来，藉着这一些的「误解」

把真理阐明出来了。误解的内容往往是跟主耶稣所要成就的救赎工作有着密切的关系。

在对话的当中，主耶稣经常使用一些象征性的词句或者隐喻，来论到他自己和他所要成

就的工作。与耶稣对话的人，却常常的误解这些象征性的词语，或者是隐喻。取它字面

的，属地的意义。却忽略了，或者不明白其中所含的属天的，永恒的真理。因此，主耶

稣或者作者约翰，就必须要更完全的來解释他的思想，进而来说明世人所不能够认识的

属灵意义。但是这些误解，以约翰这一些跟随主耶稣的门徒們来说，还是要等到那时候，

也就是指着主耶稣的受死、复活、升天，将圣灵赐下以后，才能够完全的明白，或者纠

正过来的。好像约翰福音我们刚刚说的那个「圣殿」跟「身体」。那个「再进母腹生出

来」，跟「从水和圣灵而生」。以及第四章里面所说的，这井里的「水」跟「活水」。第

十一章十一节到十四节所说的拉撒路「睡了」跟「死了」之间的这一种的误解，必须要

到更后来才能够明白他真正的属灵的含义。 

 

约翰福音的行文风格（六）：反讽 

第六个约翰福音里面所使用的一个行文风格，叫做反讽；或者叫讽刺。犹太人对于

耶稣的评论大多都是毁谤的，是讥讽的，是不信任的，认为耶稣只不过是个凡夫俗子而

已。但是作者却将犹太人的这些评论记载下来，而且，他通常不加上任何的解释，也不

加上驳斥。好让这一些评论表达出一些真理，也是那些说话的人本身从来没有体验到的，

从来没有体会到的那更深的意义。但相信的人，却能够透过这种反諷的语法，看见了更

深邃的真理。这是非常高明的一种写作技巧。透过那些反对之人的口，把一些真正的属

灵真理，把一些更深的意义传达出来了。这一种的技巧发挥得最为淋漓尽致的，是第十

一章的四十九节到五十一节。在那里提到，当犹太人的公会不知道该怎麼样来对待主耶

稣，他们「说：“这人行好些神迹，我们怎么办呢？若这样由著他，人人都要信他，罗马

人也要来夺我们的地土和我们的百姓。”」 

这个时候第四十九节就这么说 

「内中有一个人，名叫该亚法，本年作大祭司，对他们说：“你们不知道甚么。独不

想一个人替百姓死，免得通国灭亡，就是你们的益处。”」 

该亚法的意思是，我们牺牲这个人，把这一个人杀了，把这个人害了，免得他继续

的再行这许多的神迹，以至于招来罗马人的入侵，来夺我们的地土，来夺我们的百姓。

那该亚法用了一个词，叫做「一个人替百姓死，免得通国灭亡」。他的意思只是停留在

这个以色列国不要灭亡，牺牲耶稣一个人。可是透过该亚法的口中，约翰却领会出一个
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更深的含义来。所以五十一节就这么说， 

「他这话不是出于自己，是因他本年作大祭司，所以预言耶稣将要替这一国死。也

不但替这一国死，并要将神四散的子民都聚集归一。」 

约翰从该亚法的话语里面，看出了一个非常讽刺的意味来。该亚法准备牺牲耶稣，

免得通国灭亡。但神的旨意，却是要透过主耶稣基督的被杀，救人的灵魂。不是脱离罗

马帝国的辖制，不是免于罗马帝国的入侵。而是要救人的灵魂，免于罪恶的权势。救人

的灵魂，脱离永远的刑罚和灭亡。从这里我们可以看见一个非常高超的写作技巧来。在

约翰插入了这两节的解释之后，第五十三节就延续了前面该亚法所说的话语，说出他们

所做的结论。五十三节就说，「从那日起他们就商议要杀耶稣。」他们采纳了该亚法的这

一个决议，以至于透过他们的这一个决议，来成就了神在创世以前，所定下的那一个救

赎的计划，这就是所谓的反讽。我们下一堂课再继续。 

 

討論問題： 

1. 何謂「聖經都是神所默示的」？這與某一書卷的行文風格、寫作技巧有何關連？ 

2. 請說明約翰福音的頭三個行文風格，並舉例。 

3. 請說明約翰福音的後三個行文風格，並舉例。 

 

 


